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Abstrakt: Jagoda Budzik, NASZA - WASZA ZAGLADA. MIZRACHIM WOBEC IZRAELSKIE]
PAMIECI O SZOA I POLSKICH PRZESTRZENI NAZNACZONYCH. ,POROWNANIA” 2 (21),
2017, S. 243-258. ISSN 1733-165X. Tekst ma na celu analize réznorodnych postaw wobec izra-
elskiego dyskursu zagladowego, prezentowanych przez izraelskich pisarzy i artystéw okresla-
nych jako Mizrachim. Jak twierdze, choé nie sg oni zwiazani z Szoa biograficznie, stanowia czes¢
pozagladowych generacji. Idea spogladania na izraelskie konfrontacje z pamiecia o Zagladzie,
choé juz od dawna zakorzeniona w naturze tego doswiadczenia, w tym konkretnym przypadku
wskazuje dodatkowo na skale wptywu, ktéry temat Szoa wywiera na cate spoleczernistwo. Stad
analizowane przeze mnie postawy sa nierzadko skrajne: od akceptacji i prob zaadaptowania pa-
mieci o Zagtadzie jako czesci wilasnej tozsamosci po krytyke statusu przynaleznego tej pamieci
w Izraelu jako wykluczajacego i opresyjnego wobec tych, ktérzy nie moga sie z nig identyfikowac.
Niektorzy twoércy probuja takze na nowo negocjowac granice publicznego dyskursu i wlaczy¢ do
niego réwniez wlasng perspektywe.

Abstract: Jagoda Budzik, OUR - YOUR HOLOCAUST. MIZRACHI AUTHORS OF THE
THIRD POST-HOLOCAUST GENERATION TOWARD POLISH LANDSCAPES. “POROWNA-
NIA” 2 (21), 2017, P. 243-258. ISSN 1733-165X. The paper aims at analyzing the variety of attitudes
shown by the Israeli writers and artists of Mizrachi origins towards Israeli Holocaust discourse.
I argue that although most of the authors are not connected to the Holocaust biographically, they

1 Praca naukowa finansowana ze srodkéw budzetowych na nauke w latach 2014-2018 jako projekt
badawczy , Erecszam - kraj tam. Strategie konstruowania obrazu Polski w literackich i pozaliterac-
kich tekstach kultury o Zagtadzie izraelskich autoréw trzeciego pokolenia” w ramach programu
pod nazwa , Diamentowy Grant”.

2 E-mail: jagoda.budzik@wp.pl
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also may be considered as part of what is called post-Holocaust generations. The concept of de-
scribing the Israeli authors’ confrontation with the Holocaust memory in terms of post-Holocaust
generations is deeply rooted in the specific nature of this experience. In this particular case it mi-
ght be perceived - above all - as a symptom of influence the Israeli Holocaust discourse has on the
whole society. Therefore, the attitudes I describe range from acceptance expressed by attempts to
adapt the memory of Shoah as a part of one’s own identity to criticizing the status of Holocaust
narrative in Israel as exclusive and oppressive towards those who cannot identify with it. Some of
the artists try also to renegotiate the boundaries of the public discourse and to include their own
perspective into it.

Etgar Keret swoje opowiadanie zatytulowane Buty rozpoczyna w nastepujacy
sposob:

Na Dzieri Zaglady pojechaliémy z nauczycielka Sara do Domu Pamieci Zydéw z Woly-
nia i czulem sie strasznie wazny. Wszystkie dzieci w klasie byly z Iraku, tylko ja - nie,
i mo6j kuzyn, i jeszcze taki jeden, Drukman, ale tylko ja mialem dziadka, ktéry zginat
w czasie Zaglady (Keret 98).

Ten otwierajacy fragment, grupujacy uczestnikéw szkolnej wyprawy wedtug
klucza biograficznego, pozornie nie ma wiekszego znaczenia dla dalszej akcji opo-
wiadania o chlopcu, ktéry opacznie interpretujac nakaz przewodnika w Domu
Pamieci, aby nie uzywac niemieckich produktéw, uznaje przywiezione z Nie-
miec adidasy za droge kontaktu ze zmartym podczas Zaglady dziadkiem. Jesli
jednak zechcemy spojrze¢ na przywolane opowiadanie jako na tekst ukazujacy
aktywne w Izraelu mechanizmy pamietania o Szoa (zaréwno te instytucjonalne,
jak i wystepujace u ocalatych z Zaglady i kolejnych pokolen ofiar), fragment ten
w istocie wstepnie prezentuje podzial rél i rozklad akcentéw w ramach rytuatow
zbiorowego pamietania oraz sygnalizuje hierarchizacje, ktéra decydowata o me-
chanizmach dziatania izraelskiej wspdlnoty pamieci. Z jednej strony wskazuje, ze
pamie¢ o wydarzeniach Zagtady stala sie doSwiadczeniem powszechnym, z dru-
giej - sugeruje, ze pod powierzchnia kolektywnej narracji tozsamosciowej kryje
sie inna opowies¢, w ktorej swoje znaczenie zmieniaja wyrazenia takie jak pustka
i tozsamosciowa luka. Opowie$¢ o mniejszosci, ktérej pamieé¢ ksztaltowana jest na
wz6r pamieci wigekszosci, ktora swoja tozsamosé podporzadkowaé musiata nie-
przynaleznym jej dotad - lub przynaleznym wylacznie czesciowo - kulturowym
wzorcom. I cho¢ moze sie zdawag, ze na przestrzeni trzech pokolen po Szoa w ra-
mach spolecznoéci izraelskich Zydow udalo sie osiagnac to, co okreslane jest mia-
nem ,wspodlnej tozsamosci”, rowniez w kontekscie pamieci o Zagtadzie, nie ulega
watpliwosci, ze projekt ten wyzwolil szereg dodatkowych mechanizméw, ktoére
pod znakiem zapytania stawiaja rozpatrywanie go w kategoriach jednoznacznego
sukcesu.

Historia skomplikowanej relacji Mizrachim i izraelskiego dyskursu o Zagta-
dzie, otwierajagc nowq perspektywe refleksji nad mechanizmami protetycznej pa-
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mieci (Skalska 343), prowokuje zarazem szereg pytan i wymaga uwzglednienia
dodatkowych okolicznosci, takich jak zasady ksztalttowania kolektywnej tozsamo-
Sci na kolejnych etapach rozwoju panstwa oraz szczegdlng dla tego procesu role
Zagtady. Kaze zwrdci¢ uwage z jednej strony na hegemoniczno$¢ narracji o Szoa,
podkreslajac wpisany w nigq podzial, z drugiej - na jej pozycje fundamentu zbio-
rowej tozsamosci. Wyostrza zakres dzialania mechanizméw ujednolicania kolek-
tywnej pamieci i zwraca uwage na ich konsekwencje. Aby jednak mozliwie najpel-
niej zrozumie¢ podstawy takiego a nie innego ulokowania przedstawicieli grupy
Mizrachim w dyskursie o Szoa i wyznaczanym przez niego w Izraelu polu seman-
tycznym, stanowigcym punkt wyjscia dla budowania tozsamosci, uporzadkowac
nalezy kilka istotnych kontekstow.

Izraelskie spoleczeristwo, zasadniczo dzielone na spotecznos¢ zydowska i pa-
lestyriska, w istocie mieSci w sobie znacznie bardziej rozbudowana sie¢ podzia-
16w i antagonizméw. Druga w kolejnosci linie podziatu wéréd izraelskich Zydéw
wyodrebnia podzial na Mizrachim (od mizrach - ‘wschoéd’, zazwyczaj umownie
taczonych z Zydami sefardyjskimi), kojarzonych z tym, co wschodnie, prymityw-
ne i dalekie od ideologicznych fundamentéw Panistwa Izrael i Aszkenazyjczykow,
taczonych z tym, co zachodnie®, postepowe i lezace u fundamentéw panstwa. Ten
podzial, jakkolwiek upraszczajacy (bo nierespektujacy znaczacych réznic miedzy
Zydami z ré6znych panstw Bliskiego Wschodu i Afryki Pétocnej, a zatem w istocie
odmiennych kregéw kulturowych etc.), odgrywat kluczowa role w procesie dys-
trybucji r6l spotecznych i udzielania poszczegdlnym grupom glosu w tworzeniu
narodowych mitéw i kolektywnej historii.

Od przelomu lat czterdziestych i pie¢dziesiatych XX wieku, a zatem od samego
poczatku ksztaltowania sie Paristwa Izrael, na jego teren zaczeto masowo sprowa-
dza¢ Zydéw z obszaréw Pétnocnej Afryki i Bliskiego Wschodu (DellaPergola 21).
Etap ten byl najczesciej naznaczony trauma pobytu w obozach przejsciowych
(tzw. ,Ma’abarot”), w ktorych Mizrachim przetrzymywani byli, nierzadko latami,
w trudnych do zniesienia warunkach. Czes¢ z nich osiedlano takze na terenach
uprzednio zamieszkiwanych przez Palestyriczykéw (Shochat 1999: 34-36). Powsta-
te w ten sposob heterogeniczne spoleczeristwo od samego poczatku podlegalo hie-
rarchizacji, ufundowanej na objawiajacej sie¢ na wielu poziomach (miedzy innymi
ekonomicznym i kulturowym) przewadze Aszkenazyjczykow. Mizrachim, biedni

3 W istocie okreglenie to odnosi sie do przedstawicieli tej grupy Zydoéw, ktéra w sredniowieczu osie-
dlita sie w Dolinie Renu, a nastepnie rozprzestrzenilo sie, wraz z aszkenazyjska kulturg, na tereny
Polski, Litwy, Rosji i Ukrainy. W omawianym kontekscie okreslenie , Aszkenazyjczyk” nie odwo-
tuje sie bezposrednio do reprezentantéw kultury aszkenazyjskiej (ktéra, jako element diasporowej
tozsamosci, syjonizm odrzucal), a raczej do przynaleznych jej terenéw, na ktérych narodzit sie sy-
jonizm i z ktérych pochodzili zalozyciele Panstwa Izrael. Okreslenie , Zydzi europejscy” jest w tym
wypadku znacznie mniej precyzyjne, bowiem np. Zydzi batkariscy i §rédziemnomorscy reprezen-
towali kulture sefardyjska, ktore to rozréznienie dato o sobie zna¢ w pierwszych dekadach ksztatto-
wania izraelskiej narracji o Zagtadzie.
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i postrzegani jako prymitywni, stali sie obiektem r6znego rodzaju wykluczen, cze-
sto na tle rasistowskim®.

Sytuacja ta znajdowata wyrazne odbicie na gruncie panistwowej ideologii. To
wlasnie Zydzi wywodzacy sie z kultury aszkenazyjskiej stali na czele syjonistycz-
nych ruchéw zakladajacych parstwo, oni decydowali o jego ksztalcie® i panujacej
ideologii, oni pisali historie i projektowali kolektywna pamie¢. Na tym tle chetnie
podkreslano takze r6znice w motywacjach przybywania do ksztaltujacego sie pan-
stwa wlasciwych Aszkenazyjczykom i Mizrachim. O ile bowiem pierwsi w wiek-
szoéci mieli robi¢ to z przyczyn ideologicznych i checi budowy nowego Izraela,
o tyle drugim przypisywano kierowanie si¢ gléwnie pragnieniem poprawy warun-
koéw zycia. W mysl tej réznicy nie mogli zatem zalicza¢ sie do grona , prawdziwych
syjonistow”®, co wiecej - to wlasnie europejskiemu syjonizmowi zawdzieczali ra-
tunek przed rozpaczliwie zlg sytuacja bytowa i brutalnym traktowaniem, ktérych
doswiadczali w krajach arabskich (Shochat 1999: 14). Z tej perspektywy pisana
byla réwniez historia Zagltady, ktora przez pierwsze dekady istnienia paristwa pod
wieloma wzgledami, w wiekszosci wpisujacymi sie¢ w szerszy mechanizm ,odrzu-
cenia diaspory”, byla obwarowana wieloma ideologicznymi ograniczeniami. Nie
uwzgledniata ona Zyd()w z Tunezji i Libii jako ofiar nazistowskich dziatan, cho¢ Zy-
dzi tunezyjscy znajdowali sie¢ pod niemiecka okupacja przez okoto pot roku i w tym
czasie zmuszani byli do niewolniczej pracy w ciezkich warunkach, natomiast kil-
kuset Zydéw z Libii umieszczonych zostalo w obozach pracy przymusowej w Libii
i Tunezji, skad przewieziono ich do obozéw we Wloszech, a czeé¢ z nich trafita
stamtad do Auschwitz i Bergen-Belsen (Jablonka 84).

W ramach oficjalnej narracji o Zagladzie nieobecnos¢ ta stala sie szczegolnie
zauwazalna w kontekscie przelomu, zapoczatkowanego w latach 1961-1962 przez
toczacy sie wowczas w Jerozolimie proces Adolfa Eichmanna. Wydarzenie, ktérego
przebieg i skutki wykroczyly daleko poza ramy prawnej procedury, stato sie tak-
ze okazja do zaobserwowania podzialu w ramach izraelskiej wspélnoty pamieci.
Jak pisze Hana Jablonka, po obwieszczeniu Ben Guriona, zZe pojmano Eichmanna,
i przewiezieniu zbrodniarza do Izraela pilnowali go wylacznie straznicy pochodza-
cy z Polnocnej Afryki i Bliskiego Wschodu jako ci, , ktérych rodziny nie doswiad-
czyly osobiscie okropienstwa nazistowskiej Szoa i ktérzy w zwigzku z tym nie
budza obaw co do ewentualnego przekroczenia swoich kompetencji i dokonania
samosadu na naziscie” (Jablonka 94). Réwniez bezposredni wykonawca wyroku na

4 Jednym z utartych okresleri na przedstawicieli tej grupy bylo pochodzace z jidysz okreslenie
,Szwarces”, bezposrednio nawigzujace do ciemniejszego niz u Aszkenazyjczykéw koloru skéry
Mizrachim (Jablonka 17).

5 Ustalonym juz przez Teodora Hertzla na wzoér kapitalistyczno-demokratycznego paristwa Zachodu
czy, jak marzy! Ben Gurion, ,Szwajcarii Bliskiego Wschodu” (Shochat 1999: 43).

6 O stosunku Zydéw sefardyjskich do syjonistycznej ideologii pisze miedzy innymi Ella Shochat, zob.
Shochat 1999.
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Adolfie Eichmannie, jemeriski Zyd Szalom Nagar, wybrany zostal zgodnie z klu-
czem nieaszkenazyjskiego pochodzenia. Na tle procesu zauwazalny stal sie jeszcze
jeden mechanizm. Wybér majgcych zeznawac ocalatych, dokonany przez prokura-
tora Gideona Hausnera, wplywal na wylaniajacy sie z procesu obraz Zagtady jako
doéwiadczenia, ktére dotknaé miato nie tyle nawet Zydéw europejskich, ile wytacz-
nie Zydéw aszkenazyjskich. Pominieci zostali bowiem nie tylko Zydzi z Tunezji
i Libii, ale i - niemal catkowicie - Zydzi batkanscy. Jedynym spoéréd nich, ktérego
zaproszono do zlozenia zeznan, byt pochodzacy z Grecji Icchak Nechama.

Jesli przyjaé, ze proces Eichmanna byl wydarzeniem, ktére na dtugie lata uksztal-
towac mialo zbiorowe pamietanie o Zagtadzie, z pewnoscig stanowil on impuls do
zaistnienia w izraelskiej zbiorowej pamieci nowych tendencji. Jablonka postrzega
okres po procesie Eichmanna jako czas, w ktérym tendencja wykluczania Mizra-
chim z kolektywnej pamieci stopniowo ustepowata. Symbolicznego zréwnania po-
zycji aszkenazyjczykéw i Mizrachim upatruje w zorganizowanej przez Muzeum
Kibucu Bojownikéw Getta w czterdziesta rocznice zakonczenia procesu wystawie
Szisza milion kategorim. Medinat Israel neged Adolf Eichmann (,,Sze$¢ milionéw oskar-
zycieli. Panistwo Izrael przeciwko Adolfowi Eichmannowi”), ktéra w prezentowana
opowiesé o Zagltadzie wiaczata juz historie Zydéw z Libii i Tunezji oraz pozostatych
Zydéw nieaszkenazyjskich (Jablonka 97).

Fakt ten niewatpliwie wpisuje si¢ w tendencje przenikania Szoa do kolejnych
sfer zycia publicznego, polaczonego z jej otwieraniem si¢ na nowe narracje. Wraz
ze wzrostem zbiorowego przekonania o utopijnosci zalozeni syjonizmu (w tym kul-
turowego melting pot) oraz z postepowaniem proceséw globalizacyjnych zaistnia-
la pilna potrzeba odnalezienia innego Srodka spajajacego - a zatem umacniajace-
go - spoleczenistwo. Jednoczesnie Zaglada, wyrazniej niz kiedykolwiek przedtem,
przybrala role argumentu usprawiedliwiajacego podejmowane przez Izrael decyzje
polityczne: , «Auschwitz», ktére dotad byto tylko historig, miniong rzeczywistoscia,
symbolem i metaforg trudna do wyobrazenia i opisania - stalo si¢ wygodna figura
narracyjng, ktéra mozna byto zastosowac do opisu skrajnie odmiennych wydarzen
historycznych” (Zertal 217). W ten spos6éb pamieé¢ o Zagladzie zostala ostatecz-
nie ukonstytuowana jako powszechnie obowiazujaca i odnoszaca sie do réznych
dziedzin. Stata sie Zrédlem powszechnie stosowanego zabiegu przedstawiania Pale-
styniczykéw (lub ogélniej, Araboéw) jako nowych nazistéw -, pamiecig na wszystkie
pory roku”, jak pisze Idith Zertal (Zertal 217). Tozsamo$¢ ofiary, majaca uzasadniac
militarne decyzje panstwa, jak réwniez sam fakt jego istnienia, petnila tez istotna
funkcje unifikujacg, wymagajac zarazem utworzenia kolektywnej, jednolitej zydow-
skiej historii, ktérej punktem centralnym bylyby przesladowania okresu diaspory.

Wzorcem dla tej narracji o prze§ladowaniach byta wlasnie Zagltada, czestokro¢
przedstawiana jako kumulacja wymierzonych w Zydéw - zaréwno w Europie, jak
i na Bliskim Wschodzie - aktéw zbiorowej agresji. Ella Shochat w odniesieniu do

247



Jagoda Budzik, NASZA - WASZA ZAGLADA. MIZRACHIM WOBEC ...

takich zasad konstruowania historycznej narracji w ramach oficjalnego izraelskiego
dyskursu pisze:

Prze$ladowania Zydéw Sefardyjskich postrzegane sa gléwnie jako zapowiedz Zagtady
Zydéw [europejskich - J.B.] W ramach tego paradygmatu, trauma wywotlana ludobdj-
czymi praktykami nazistéw jest upraszczajaco projektowana na do$wiadczenia Zydéw
z krajéw muzulmarnskich i na konflikt izraelsko-palestyniski (Shochat 2006: 214).

Upraszczajace wpisanie doswiadczenia bliskowschodnich Zydéw w funda-
mentalng dla wspoélczesnego Izraela narracje o zakoniczonych Zagtada przeslado-
waniach z czasu diaspory wyzwolifo u mtodych Mizrachim kilka rodzajow postaw,
ktorych przyklady odnalez¢ mozna w pochodzacych z ostatnich dekad tekstach kul-
tury. Powstala w ten sposob galeria reakcji zmusza do podania w watpliwos¢ kon-
statacji Jablonki o ostatecznym sukcesie zwigzanym z zaszczepieniem u Mizrachim
»izraelskiego DNA”, a takze o realnej szansie na to, by wszystkie grupy na réwnych
prawach uczestniczyly w procesie pamietania:

Do ,trzeciego pokolenia” Mizrachim Zaglada przeniknela juz jako oczywistosé, jako
centrum tozsamosci kolektywnej, tozsamosci bez wzgledu na indywidualna i rodzin-
na biografie. ToZsamo$ci otwartej na wyzwania i gotowej na przesuniecia, ktérag mozna
odrzucié, a nawet uczynié¢ tematem zartéw. Czlonkowie trzeciego pokolenia, urodzeni
w Izraelu, wnukowie imigrantéw z lat 50. i 60., Izraelczycy ponad wszelka watpliwos¢,
pewni swojej pozycji, sa pelnoprawnymi uczestnikami procesu ksztalttowania pamieci
o Zagladzie i tymi, ktérzy rozpowszechniaja przyjete i ugruntowane wzorce pamietania
(Jablonka 297).

Z tekstow kultury, w ktérych opisywane sg jednostkowe przyklady konfrontacji
Mizrachim z mechanizmami i rytuatami pamieci o Zagladzie, za ktérych swoista
kumulacje uznaé¢ mozna podréz do Polski’, wytania sie obraz znacznie bardziej zto-
zony. Cho¢ ,, upowszechnienie pamieci”, o ktérym pisze Jablonka, réwniez odciska
sw¢j $lad na funkcjonujacych w kulturze stanowiskach w tej sprawie, teksty te po-
zwalaja na wyodrebnienie wielu wiecej postaw przyjmowanych przez Mizrachim
drugiego i trzeciego pokolenia w procesie ksztaltowania swojej izraelskiej tozsa-
moéci. Powodem tego stanu rzeczy jest wielos¢ (a takze: wielokierunkowosc) prze-

7 Figura Polski jest w rozwazaniach nad izraelska pamiecig o Szoa kluczowa, funkcjonuje ona bo-
wiem w ramach dychotomicznego podziatu na , kraj $mierci” (Polska) i , kraj odrodzenia” (Izrael).
Na mocy tej utrwalonej w oficjalnym dyskursie polaryzacji wizyta w Polsce z jednej strony stanowi
niezbedny element budowania pamieci o Zagtadzie, z drugiej, zawlaszczana przez dyskurs o Szoa,
moze stanowi¢ szczegolnie silne uzasadnienie dla koniecznosci istnienia Paristwa Izrael. Obydwa
wyrazenia ,kraj Zagltady” i ,kraj odrodzenia” stanowia nawigzanie do silnie obecnego w jezyku
hebrajskim i w izraelskiej kulturze sformutowania , Mi-szoa le-tkuma” - ,,Od Zaglady do odrodze-
nia”, ktére taczy wydarzenia Szoa z zalozeniem Panistwa Izrael.
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mian, ktérym podlegala izraelska narracja tozsamosciowa, ale i glowny nurt izrael-
skiej literatury i kultury. Podczas gdy na pewnych obszarach pozycja Zaglady jako
tozsamosciowego fundamentu ulegla umocnieniu, izraelska kultura otworzyla sie
na nieobecne dotad na jej obszarze opowiesci o doswiadczeniach grup mniejszo-
sciowych® (Abramovich 17, Oppenheimer 336).

W ten spos6b spotkanie przedostajacej sie na powierzchnie opowiesci o do-
$wiadczeniu nieaszkenazyjskiej czesci spoteczenistwa z silnie obecng w izraelskiej
rzeczywistosci kolektywna pamiecig o Szoa byto nieuniknione, a jego rozwoj oka-
zal sie przebiega¢ wielokierunkowo. Kazda z postaw przyjmowanych przez twor-
cow stanowi bezposredni wynik tego spotkania i zwigzanego z nim konfliktu
miedzy potrzeba przynaleznosci do kolektywnej narracji tozsamosciowej a swia-
domoscig wlasnego pochodzenia. Kazda jest jednoczes$nie oznaka przemian, kto-
re zaszty w ramach izraelskiej narracji o Zagladzie i zasadach jej funkcjonowania
w publicznym dyskursie, oraz symptomem obecnego na niemal kazdym poziomie
izraelskiej tozsamosci konfliktu miedzy zaloZeniami oficjalnej narracji a osobistym
jej doswiadczaniem.

Identyfikacja

Podkreélana przez Jablonke tendencja wzrostu identyfikacji mtodych Mizra-
chim z dyskursem o Zagladzie jest konsekwencjg innego procesu. WyraZnie zauwa-
zalny od korica lat siedemdziesigtych przelom w opowiesci o tym, czym jest zydow-
ska tozsamos¢, polegal na uczynieniu Szoa figura egalitarng - z zalozenia dostepna
w réownym stopniu kazdemu przedstawicielowi zydowskiej czesci spoleczenistwa,
ulatwiajaca zarazem identyfikacje z doswiadczeniem Zaglady bez wzgledu na ro-
dzinna biografie.

Dudu Mayan, zalozyciel Teatru Akko, wspéttworca (wraz z Madi Mayan) le-
gendarnego spektaklu Arbeit Macht Frei vom Toitland Europa, stanowiacego jedna
z bodaj najpelniejszych refleksji na temat natury kolektywnej pamieci o Szoa w Izra-
elu (Cimerman 279), pochodzi z Maroka. W poswieconym Arbeit Macht Frei... fil-
mie Aszera Tlalima o znamiennym tytule Al tig’u li ba-Szoa (,Nie ruszajcie mojej
Szoa”, 1994), w czesci zatytutowanej ,Co Marokanczykowi do Zaglady?” Mayan,
ttlumaczac powody swojego zaangazowania w refleksje nad kolektywna pamiecia,
podkresla, ze dorastanie w izraelskim spoleczenistwie zaszczepilo w nim doktad-
nie taki sam zwiazek z historia Szoa, jak u wszystkich innych: ,Jestem ocalaltym
z Zagtady w takim samym stopniu. Jestem tym dotkniety w tym samym stopniu.
Mieszkam w tym samym kraju, uczylem sie w tych samych szkotach co wszyscy.

8 O wielokierunkowosci zmian w izraelskim dyskursie tozsamosciowym, przechodzacym ze struktu-
ry monolitycznej w neomonolityczng pisat Dan Bar-On (zob. Bar-On).
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Wiekszos¢ moich przyjaciél to absolwenci akademii ocaleristwa” (Tlalim 1994°).
Mayan konfrontuje sie co prawda ze swoimi korzeniami, odwiedzajac dom rodzin-
ny w Casablance, ale tym, co najsilniej go konstytuuje, jest pamiec¢ o Zagladzie, a ra-
czej doswiadczenie jej nieustajacej obecnosci w izraelskim dyskursie. Jak pisze Liat
Sztejr-Liwni, jego przypadek jest przyktadem zerwania z polaryzacja miedzy zbio-
rowa pamiecig Aszkenazyjczykow i Mizrachim (Sztejr-Liwni 219), jednak w istocie
nalezaloby stwierdzi¢, ze wskazuje on przede wszystkim na intensywnos¢, z jaka
Zaglada obecna byta w jego zyciu i budowala jego swiadomosc¢.

Podobne wrazenie sprawia bohater powiesci Yosiego Avni-Leviego Szirat ha-
chata’im (,Pieéi grzechéw”), ktéra - cho¢ budzi watpliwosci i niepokéj na pozio-
mie zaréwno fabutly, jak i konstrukcji - stanowi interesujacy przyktad sprzezenia
tozsamosciowej narracji Mizrachim z wszechobecna, nierzadko infantylizowana
pamiecia o Zagltadzie. Boaz, mlody Izraelczyk o korzeniach iracko-kurdyjskich, ob-
sesyjnie interesuje sie¢ Zaglada (w powiesci zreszta wielokrotnie fetyszyzowana),
bez reszty oddajac sie badaniu historii 16dzkiego getta. Gdy dowiaduje sie o kon-
kursie, w ktérym nagroda jest stypendium badawcze w Polsce, w jego glowie poja-
wia sie mysl: , To nie wyscig o milion! To wyscig o szes¢ milionow! [...] Ja! Boaz oniemiat
z zachwytu i ze wzruszenia. Jego brzuch, jak miech, unosit sie i opadal. Ja pojade!
Ja!” (Avni-Levi 2010: 10). Cho¢ czestokro¢ przywotuje on w myslach wspomnienia
z dzieciristwa w biednym, zasiedlonym przez kurdyjskich Zydéw moszawie, wigk-
szoé¢ z nich dotyczy wydarzen wigzacych sie z pamiecig o Zagladzie, emitowanymi
w telewizji w Dzieri Pamieci o Szoa filmami, ktére nieustannie oglada jego matka,
zagladowa metaforyka, ktéra przenikneta do jezyka jego rodzicéw, jednoznacznie
wskazujac, ktore doswiadczenie zajmuje w jego pamieci silniejsza pozycje (Avni-
-Levi 2010: 36-37). Skala tego procesu, a zarazem kolektywnos¢ doswiadczenia za-
gladowej postpamieci w pelni uzewnetrznia si¢ w chwili przyjazdu bohatera do
Polski. Przejezdzajac po raz pierwszy w zyciu przez Warszawe, Boaz konfrontuje
sie ze wszystkim, do czego dazyl przez lata studiow nad Zaglada i prob sie do
kolektywnej narracji: ,Oczarowany zerkal na zawieszone ponad drogami tablice:
Lublin. £6dz. Chelm. Juz tu kiedy$ bytem, dziwna mysl przebiegla przez jego gto-
we. Wszyscy juz tu byliSmy” (Avni-Levi 2010: 41). Tak silne u Boaza pragnienie
konfrontacji z polskimi przestrzeniami oraz przymus zglebiania zagtadowej historii
w znacznym stopniu determinowane sg przez palaca potrzebe przynaleznosci.

Tego rodzaju szczegélny zwiazek laczy z zagtadowym dyskursem takze boha-
tera innej powiesci Leviego. W powiesci Isz le-lo cel (,Czlowiek bez cienia”, 2007)
autor opisuje nastepujaca sytuacje z czaséw dziecifistwa Jonatana, gléwnego bo-
hatera: nauczyciel historii prosi, aby kazdy uczeni opisal zagladowe dzieje swojej
rodziny, chlopiec z przerazeniem odkrywa jednak, ze nikt z jego bliskich nie do-
Swiadczyt Zaglady. Wtedy postanawia wymysli¢ postac¢ dalekiej ciotki Batszewy,

9 Wszystkie fragmenty omawianych tekstow kultury podaje we wlasnym ttumaczeniu.
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ktéra razem z rodzing osiadla przed wojng w Sewastopolu i w 1943 roku zostata
zamordowana przez nazistow (Avni-Levi 2007: 89). Podczas prezentacji przygoto-
wanych przez uczniéw historii Jonatana dreczy tylko jedna mysl:

Tak bardzo chciat by¢ jednym z nich! Tak bardzo chcial mie¢ dziadkéw i babcie, ktorzy
zgineliby w Treblince, jak nalezy [podkr. J.B.]! W mgnieniu oka wymyslit wiec hi-
storie drogi ciotki Batszewy na Krym, a stary nauczyciel Jeszajahu Huchman zsunat oku-
lary i powiedzial: ,Wspanialy, tragiczny, zydowski los”. Przetart okulary i spojrzat na
niego wzrokiem innym niz kiedykolwiek przedtem (Avni-Levi 2007: 90).

Opisana wyzej hegemonizacja izraelskiego dyskursu tozsamosciowego
w przypadku wielu mlodych Zydéw o korzeniach bliskowschodnich skutkuje
szczeg6lnym rodzajem tozsamosciowej pustki. Pustki protetycznej, wywolanej
bowiem nie faktyczng (jak w wypadku niektérych potomkoéw ofiar Zaglady) swia-
domoscig utraty w Szoa czesci rodziny, ale spowodowanej wlasnie przez jej brak.
Swiadomoéci, ktéra staje sie w tym wypadku przepustka do mozliwoéci postrze-
gania siebie jako pelnoprawnego czlonka izraelskiego spoteczeristwa. Co zna-
mienne, sytuacja ta sprawia, ze wielokrotnie uczestnictwo mtodych Mizrachim
w rytuatach pamieci jest obcigzone dalece wigkszym znaczeniem niz w przypad-
ku ich aszkenazyjskich réwiesnikéw, a przestrzen Polski, ktérej granice w tym
wypadku wyznaczaja miejsca naznaczone Zaglada, w szczeg6lnym stopniu po-
zwala uzewnetrznié te zaleznosé.

Itamar Tobi Taharlew o wizycie w Polsce pisze jako o koniecznym do przebycia
dla Mizrachim procesie ,aszkenizacji” (Taharlew, Zrédlo elektroniczne). Wyciecz-
ka, w ktoérej uczestniczy, sklada sie z licznej grupy Mizrachim i tylko kilkorga aszke-
nazyjskich uczniéw, ktérzy nie sa przejeci tym, gdzie sie znajduja. Autor jest jednak
zdania, ze wieksze zaangazowanie Mizrachim w poznawanie historii Zagtady jest
forma pozyskiwania tozsamosci, ktérg Aszkenazyjczycy posiedli juz w chwili na-
rodzin. Taharlew jest zarazem gleboko §wiadom podrzednej pozycji, ktérg zajmuje
w spoleczenistwie jego grupa, ttumaczac to w nastepujacy sposob:

By¢ moze jest to zwigzane réwniez z tym, ze Mizrachim wystepuja w Izraelu w roli Zy-
doéw z diaspory. Jak twierdzi uczony Amnon Raz Krakotzkin, ten sam mechanizm, kt6-
ry doprowadzit do odrzucenia diaspory, teraz obrocit sie przeciwko Mizrachim, ktérzy
postrzegani jako religijni, zyskuja wizerunek diasporowy, a nie nowoczesny (Taharlew,
zrodto elektroniczne).

Taharlew jest krytyczny wobec izraelskiej polityki konstruowania homogenicz-
nej zbiorowej tozsamosci na warunkach narzucanych przez wiekszos¢, ale zarazem
zdaje sobie sprawe z tego, ze tylko taka droga stanie si¢ rownoprawna czescia spo-
teczenistwa i z nadzieja czeka na kolejne oznaki swojej ,,aszkenizacji”.
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Jackie Feldman, piszac o organizowanych przez ministerstwo edukacji piel-
grzymkach do Polski, rozpatruje je w kategoriach rytuatu, za sprawa ktérego
uczestnicy wycieczki symbolicznie odtwarzajg akt ocalenia z Szoa i z pozyskana
w ten sposob tozsamoscia ocalatych wracaja z kraju Zaglady do kraju odrodzenia
(Feldman 255). Nietrudno zauwazy¢, ze w wypadku nieaszkenazyjskich uczestni-
koéw wycieczek moéwi¢ mozna o dodatkowym rytuale przejscia - w ich wypadku
wizyta w Polsce stanowi przepustke do osiaggniecia pelni tego, co powszechnie
okreslone zostalo mianem izraelskiej tozsamosci. Jednak Polska stanowi zarazem
przestrzen jedynie pozornego przejscia. Sg bowiem powody, aby sadzi¢, ze tego
rodzaju unifikujace tozsamos¢ dazenia do mozliwie najpelniejszej przynaleznosci
najczesciej przynosi¢ moga jedynie pozorne efekty.

»Co ma Mizrachi do Zaglady?”

To pytanie, biorac pod uwage teze o ,Zagladzie jako elemencie izraelskiego
DNA”, zaskakujaco regularnie pojawia sie¢ w opowieéciach (niezaleznie od ich
proweniencji gatunkowej) mtodych Mizrachim przedstawiajacych czy - co réw-
nie znaczace - usprawiedliwiajacych swoje zainteresowanie pamiecia o Szoa, tak
jak w nieco zmienionej formie pojawilo sie ono w oméwionym fragmencie filmu
Tlalima. Bohater Szirat ha-chata’im Avni-Leviego, cho¢ sam pewien swoich zwigz-
kow z tematem Zaglady, nieustannie zderza sie z wypowiedziami kwestionujacymi
jego prawo do poswiecania si¢ badaniom nad Szoa. Przyjmuja one forme drwin
(wspotlokatorka nadajaca bohaterowi zwiazane z jego zainteresowaniami pseudo-
nimy, takie jak ,Umschlagplatz” czy ,Sze$¢ miliondw”, Avni-Levi 2012:11), wywo-
tanych autentycznym zdumieniem pytari (przewodniczacy komisji konkursowej,
Avni-Levi 2012:31, polska ukochana, Avni-Levi 2012: 292) czy w koricu otwarcie
formutowanych zarzutéw. Podczas zmagan o stypendium konkurent Boaza, pré-
bujac zdyskredytowac jego kandydature, konsekwentnie postuguje sie kryterium
pochodzenia:

Sa tam rozsiane kosci szesciu albo siedmiu moich ciotek. To, co zostalo z mojej babci,
teraz stuzy do uprawy kapusty albo rzepy. Jesli kto$ powinien sie tym interesowag, to ja,
anie ty. [...] Wy, Mizrachim, chcecie poczu¢ si¢ czeécig aszkenazyjskiej, rzadzacej elity,
wiec przejeliscie sobie wlasnie kult Szoa (Avni-Levi 2010: 26).

Rowniez Taharlew w cytowanym wyzej tekécie opisujacym jego szkolna podréz
do Polski i przygotowania do niej wspomina:

Jedno z moich najmocniejszych wspomnieni pochodzi z etapu przygotowan. W ramach
programu musieliémy spotka¢ sie z ocalalym z Zaglady. [...] Opowiadat o jakims$ zy-
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dowskim rabinie, jak méwil, nadal zyjacym w Izraelu, ktéry sprzedawat Zydéw za pie-
niadze i nadal za to pokutuje. [...] Ale nie gorzej niz to pamietam, ze zapytal, zwracajac
si¢ bezposrednio do mnie i do Ejnat Barzani [obydwoje mieli ciemniejszy niz reszta,
zlozonej w wiekszosci z Mizrachim grupy kolor skéry - J.B.]: ,Zaraz, wy nie jestescie
Aszkenazyjczykami. Po co jedziecie do Polski? Co wam do Zagtady?” (Taharlew , Zrédto
elektroniczne).

Cho¢ udziat Mizrachim w powszechnej narracji tozsamosciowej, opartej na pa-
mieci o Szoa, stal si¢ faktem, nadal jeszcze budzi zdziwienie i sprzeciw. Stan ten
skutkuje niekiedy zwiekszeniem staran o zblizenie si¢ do doswiadczenia majacego
fundowac¢ zbiorowa tozsamos¢ (jak w wypadku postaci Boaza w Sziratha-chata’im,
zob. Avni-Levi 2010: 12), jednak czestokro¢ prowokuje tez mechanizmy radykalnie
odmienne.

Odrzucenie aszkenazyjskosci

Jesli prezentowana w opisanych wyzej sytuacjach, bezwarunkowg ,,che¢ przy-
naleznoéci” uznamy za jeden z biegunéw spektrum postaw mozliwych do zaobser-
wowania w kulturowych reprezentacjach omawianego tozsamosciowego procesu,
to drugi z nich nalezy wyznaczy¢ w miejscu, gdzie kumuluja sie postawy bazujace
na radykalnym odcieciu sie od hegemonicznej narracji i zdecydowanym sprzeci-
wie wobec niej, a jednak nieustannie si¢ do niej odwolujace. Jak wskazuje Feld-
man, w narastajacej wszechobecnosci pamieci Szoa w systemie edukagji i innych
plaszczyznach ksztaltowania kolektywnej podmiotowosci wielu miodych Mizra-
chim zaczelo upatrywac kolejnego srodka represji wobec mniejszosciowych grup
i otwarcie sie jej sprzeciwia¢ (Feldman 74). Réwniez ta tendencja szybko doczeka-
la sie swoich kulturowych reprezentacji. Przedstawione ponizej stanowiska arty-
kutowane sa w ramach odmiennych poetyk, podobnie jak osadzaja si¢ na ré6znych
poziomach historii o aszkenazyjskiej dominacji i pozostawieniu Mizrachim na ubo-
czu oficjalnej narracji, w istocie jednak zdaja sie stanowic integralne elementy tego
samego doswiadczenia.

Jak pisze Liat Sztejr Liwni, site napedowa tego rodzaju postaw stanowi z jednej
strony wykluczenie grupy mniejszo$ciowej z pelnoprawnego doswiadczenia izra-
elskiej tozsamosci, z drugiej - wlasne doswiadczenie kulturowej traumy towarzy-
szacej Mizrachim po przybyciu do nowo powstatego Izraela', przymus nieustannej
konfrontacji z tematem Zaglady i ciggle poczucie braku przynaleznosci. Ten stan

10 Tasama kwestia stata sie motorem napedowym dla analogii miedzy doswiadczeniem ofiar Zagtady
i Mizrachim jako ofiar aszkenazyjskiej dominacji w Izraelu, ktéra odzwierciedlenie znalazta row-
niez chociazby w jezyku za sprawa wyrazen takich jak ,Szoa kulturowa” czy , Aszkenacim”, od
»Aszkenazim” (hebr. Aszkenazyjczycy) i ,Nacim” (hebr. nazisci) (por. Sztejr-Liwni 135-145).
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wyzwala tendencje wyraznie zauwazalna na polu zwiazanej z Zagtada tworczosci
satyrycznej: ,[Mizrachim - ].B.] konfrontuja sie ze spoleczeristwem, ktére zepchneto
na margines ich samych i ich zwigzki z Zaglada, tworzac postaci Mizrachim, kt6-
re wkraczaja na «zakazany» teren, zastepujac uswiecona pamieé¢ Szoa humorem”
(Sztejr-Liwni 128).

W wyprodukowanej przez grupe Ma Kaszur (,Co z tego”) serii skeczy Polin
(,Polska”) dwaj Mizrachim, Josi i Josi, udaja sie¢ w szkolna podré6z do Polski. Postaci
te s3 w widoczny sposéb przerysowane, powielaja utrwalone na temat Mizrachim
stereotypy: mowia po hebrajsku z karykaturalnym akcentem, na tle innych uczest-
nikéw wyjazdu sprawiaja wrazenie prymitywnych i niezdolnych do podjecia re-
fleksji. Nie przejawiaja najmniejszego zainteresowania tematyka Szoa, a Polska
nie stanowi dla nich zadnego punktu odniesienia. Na udziat w szkolnym wyjezdzie
zdecydowali sie wytacznie w nadziei na zdobycie wzgledéw blondwlosej Moran -
adorowanej przez nich kolezanki z klasy, do ktérej nieudolnie sie zalecaja. Ta jed-
nak z zaangazowaniem uczestniczy w patetycznych ceremoniach upamietniania
ijest zniesmaczona zachowaniem Josiego i Josiego.

Kazda z prezentowanych w skeczach sytuacji podkresla, przy wykorzystaniu
réznych typow komizmu, bariere oddzielajaca bohateréw od historii Szoa, ktéra -
mimo ze nie dotyczy ich bezposrednio - ma, zgodnie z polityka edukacyjna, ksztal-
towac ich izraelsko-zydowska tozsamos¢. Osmieszona zostaje idea pelnych patosu
programéw edukacyjnych, ktére na obydwu uczestnikach tej szczegdlnej ,piel-
grzymki” nie robig najmniejszego wrazenia, motywem przewodnim wszystkich
scenek pozostaje jednakze brak lacznosci bohateréw z pamiecia, ktéra powszech-
nie sie kultywuje.

Szczeg6lnym na tym tle przykladem odrzucenia aszkenazyjskiej wersji histo-
rii jest powies¢ Josiego Sukariego Bengazi — Bergen-Belsen, jeden z niewielu literac-
kich tekstow, ktére swoim tematem czynig zydowskie ofiary nazizmu pochodzace
z Afryki PéInocnej. Autor opisuje w niej historie spotecznosci Zydéw z Libii, ktérzy
trafiaja do obozu Bergen-Belsen, co wielu krytykéw z uznaniem okreslito jako , do-
pisanie kolejnego, waznego rozdziatu do historii Szoa”. Jak jednak zauwaza Batia
Szimoni, to nie uzupelnienie istniejacej juz opowiesci jest gléwnym celem Sukarie-
go,anapisanie jej od nowa (Szimoni, Zrédlo elektroniczne). W rozdziale
opisujacym przybycie Zydéw z Libii do Bergen-Belsen niewatpliwie wyekspono-
wana pozycje zajmuje opis ich spotkania z Zydami europejskimi, ktérzy odnosza
sie do nowo przybytych, z uwagi na ich pochodzenie i odmienny wyglad, z wro-
goscia, traktujac ich jako ,,obcych” (Sukari 278). Przemoc, ktérej gtéwna bohaterka,
Silwana, doznaje ze strony aszkenazyjskich wspéiwiezniéw, stopniem swojej bru-
talnosci przewyzsza w powiesci Sukariego te doswiadczang ze strony Niemcow™.

11 Bengazi - Bergen-Belsen czyta¢ mozna jako retrosepktywne nawigzanie do watkéw z poprzedniej
powiesci Sukariego, Emilia we-melach ha-arec. Widuj (,,Emilia i s6] ziemi. Spowiedz”, 2002). W tek-
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W ten sposéb, co zaznacza réwniez Szimoni, Sukari odwraca bieg znanej narracji,
a opowiadana przez niego w rozdziale , Bergen-Belsen” historia ma, jak sie zda-
je, stanowié¢ rodzaj preludium do powojennych loséw Mizrachim w rzeczywisto-
Sci aszkenazyjskiej dominacji, w istocie wpisujgc sie nie tyle w nurt uzupetniania
istniejacej narracji, ile otwierajac przy jej pomocy refleksje nad powojenna sytuacja
Zydoéw z Afryki Péinocnej i Bliskiego Wschodu w Izraelu.

»W panstwie Aszkenaza czekaja na goscia / nie na wspoélnika” (Chasan 46) -
pisze w swoim wierszu Parstwo Aszkenaza, otwierajgcym cykl o tym samym tytule,
Roj Chasan. Cho¢ proponowany przez czlonka grupy Ars Poetica'? obraz zaklada
odciecie sie od aszkenazyjskosci z cala radykalnoscig" i odnosi sie raczej ogdlnie do
rzeczywistosci spolecznej i kulturowej niz wprost do kwestii kolektywnej pamieci,
to przeniesione na ten grunt stowa poety mimowolnie zdaja sie diagnozowac jeden
z glownych problemoéw, jaki napotyka na drodze do upowszechnienia homogenicz-
na, izraelska tozsamos$¢ osadzona na fundamencie pamieci o Szoa.

Zakonczenie

Niemoznos¢ zbudowania kolektywnej, izraelskiej tozsamosci na jednej tyl-
ko wersji historii, konstruujacej rodzaj pamigeciowego monolitu, sygnalizowat juz
ponad dwadziescia lat temu przywolany przez Taharlewa Amnon Raz-Krakotz-
kin (Raz-Krakotzkin 114). Tymczasem tozsamo$¢ oparta w zasadniczym stopniu
na pamieci o Zagtadzie, niezaleznie od zmieniajacego si¢ niekiedy wewnetrznego
rozkladu akcentéw, z zalozenia jest pamiecia homogeniczna. Jej stopniowe upo-
wszechnienie i otwarcie dla grup niezwigzanych biograficznie z Szoa moze zosta¢
odczytane jako oznaka objecia ramami hegemonicznej narracji réwniez grup dotad
wykluczanych, niewatpliwie jednak jest to takze dowé6d na skale wptywu, jaki pa-
miec o Zagtadzie wywiera na izraelskg codziennos¢.

Silnie wybrzmiewajace w filmie Tlalima pytanie o to, do kogo w istocie nalezy
zbiorowa pamieé, a w tym wypadku zbiorowa pamie¢ o Zagtadzie, sugeruje jed-
nocze$nie odpowiedz: pamiec kolektywna nalezy do paristwa, jest przez nie ksztal-
towana i z fatwoscig przeobrazi¢ si¢ moze w polityczne narzedzie (por. Bartov 308).
Przywolane teksty, prezentujac szerokie spektrum postaw przyjmowanych przez

Scie tym Sukari opisuje préby uksztaltowania przez bohatera swojej tozsamosci przez pryzmat do-
$wiadczeri i przekonan babki (tytutowej Emilii), w Bengazi... natomiast odnosi sie do jej wojennych
doswiadczen, sugerujac tym samym interpretacyjny klucz pierwszej powiesci.

12 Ars Poetica to zrzeszajaca poetéw o nieaszkenazyjskich korzeniach grupa, zalozona w 2013 roku
przez poetke Adi Kisar, zaliczang do ,nowej fali poetéow Mizrachim”.

13 Dalej w wierszu Chasan pisze: ,Nie ptakatem po Kaniuku / Palitem ksigzki Natana Zacha / Nie
obchodze Dnia Niepodleglosci / dopoki nie zalozg mi panistwa [...]” (Chasan 48), w innym wierszu
dodaje: ,Nie wyszlisSmy z Egiptu / Niewolnikami byliSmy / i niewolnikami pozostaliémy [...]”
(Chasan 61).
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Mizrachim (zaréwno na poziomie fabuly, jak i juz na poziomie samego aktu twor-
czego), wskazuja na nierozerwalny zwiazek pamieci z polityka, w ktérym druga
determinuje ostateczny ksztalt pierwszej. Dogodng przestrzenia obserwacji tego
zjawiska jest Polska - fantazmatyczna przestrzen nierozerwalnie zwigzana w izra-
elskiej pamieci zbiorowej z pamiecig o Zagltadzie. Niezaleznie od tego, czy w gescie
sprzeciwu wobec hegemonicznej narracji jest celowo odrealniana, czy za sprawa
postpamieci Szoa bliska i pozornie znana, nawet jesli geograficznie odlegta od rze-
czywistego miejsca pochodzenia, daje ona $wiadectwo zasiegu izraelskiej polityki
pamieci.

Ifaat Wajs w recenzji ksigzki Jablonki zwraca uwage na przywotane przez nig
stowa ostrzezenia, ktére juz w latach osiemdziesiatych, a zatem okresie, w ktérym
po przewrocie politycznym' najsilniej rozwijal sie projekt zydowsko-izraelskiej
tozsamosci opartej na pamieci o Szoa, wypowiedziat Uriel Tal:

Ministerstwo Edukacji kieruje sie nie tylko celami edukacyjnymi, ale wrecz skrajnie nacjo-
nalistycznymi. [...] Jako zwigzani z tematem, musimy podkresla¢ nasz sprzeciw wobec
robienia uzytku z tematu Zagtady do celu w podtrzymywania politycznych tendencji.
Musimy akcentowac to, ze Szoa postrzegamy jako najwyzszej wagi srodek przekazywa-
nia wartoséci wychowaweczych [...] przeciwnych zazdrosci i politycznemu mitowi, a za-
tem przeciwnych fagczeniu $wietosci z kategorig politycznego parnistwa.

Wajs konkluduje nastepnie: ,Szkoda, ze autorka zadowolita sie przywotaniem
tych stéw dla samego ich przywotlania, zamiast napisa¢ w ich duchu swoja ksiazke.
[...] By¢ moze miataby [wéwczas -].B..] wiecej watpliwosci co do wartosci tworze-
nia na sile «historii Szoa, w ktérej znajdzie si¢ miejsce dla kazdego»” (Wajs 209).

Cho¢, jak pisze Jablonka, pamie¢ o Zagladzie ulegta upowszechnieniu (Jablon-
ka 297), nie stala si¢ przez to pamiecig wspélng i jednolita dla calego spoteczen-
stwa, a przy tym wciaz powraca pytanie o powody tego upowszechnienia. Uczy-
nienie z pamieci Szoa fundamentalnego doswiadczenia calego spoleczeristwa wiaze
sie z nieuchronnym wyparciem innych doswiadczer, niemozliwych do opowiedze-
nia przy pomocy tych samych poje¢ i narzedzi, niemozliwych do zrozumienia na
drodze tych samych schematéw myslowych. Obraz, ktéry wytania sie z oméwio-
nych tutaj kulturowych reprezentacji zderzenia Mizrachim z pamiecia o Zagtadzie,
zdajacych sie bez wyjatku wyrastac z tej kolizji, utwierdza w przekonaniu, ze gru-
pa ta nadal znajduje si¢ na marginesie, ktérego linie przekroczy¢ mozna (czesto-
kro¢ i tak nie w pelni) wylacznie za sprawq identyfikacji z doswiadczeniem Szoa.
Przyklady tych, ktérzy podjeli wysitek wpisania sie¢ w doswiadczenie zbiorowej
pamieci, wskazuja, ze cho¢ historia jest powszechnie dostepna, nie jest i nie moze
stac sie historig wspdlng. Cho¢ wszechobecnoé¢ zagtadowego dyskursu w Izraelu

14 W 1977 roku do wiladzy doszla w Izraelu prawicowa partia Likud.
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zdolata uaktywnic postpamieciowe mechanizmy réwniez (a niekiedy wrecz szcze-
golnie) u tych, ktérych z doswiadczeniem Szoa nie laczy rodzinny zwigzek, nie
zdotata wyeliminowaé podzialéw przebiegajacych wewnatrz tej wyobrazonej
wspoOlnoty pamieci (por. Anderson). By¢ moze dzieje sie tak dlatego, ze nie
zostala ona dotad skonstruowana od nowa i opowiedziana polifonicznie - w wersji,
w ktorej niestyszalne dotad glosy dobywatyby sie ze srodka, nie zas z marginesow.
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